KS. JAN KRACIK

CHRZEST W STAROPOLSKIEJ KULTURZE DUCHOWEJ

1 Zrédlo z zatartym alfabetem

Teologia chrztu i jej dzieje, konieczno§é, wazno$é, skutecznosé
sakramentu, jego liturgia w poszczegélnych Koéciotach chrzesci-
janskich, przepisy kamoniczne oraz ikonografia — wyczerpuja z
reguly uklad hasta w wigkszosci encyklopedii wyznaniowych .
Rozliczne prace dogmatykow, liturgistow i prawnikéw mie zache-
cajag do zapuszczania si¢ w cudze, a gesto spenetrowane rewiry.
Owe obszary poznawcze, mimo wzajemnego przenikania na wielu
odcinkach, na innych traca przeciez wspolne granice, pozostawia-
jac odlogiem spore skrawki rzeczywisto$ci. Na niektoére z mich
zwraca uwage etnografia, rzadko przeciez przekraczajac kosSciel-
ne progi i zrodia. Czerpigc z archiwum zywej pamieci, bada ra-
czej trwanie fenomenu, niz pisane $lady jego korzeni. A $lady
te — z racji stopnia instytucjonalizacij chrzescijanstwa — pro-
wadzg najgesciej w strone morm i formul. Rzadziej w kierunku
$wiadomoéci czlowieka — wykonawcey, uczestnika, $wiadka obrze-
du. Tam, gdzie malo zrodel mowych, malezy je odszukaé, a starym
postawi¢ pare mowych pytan.

Stowo, gest, symbol wyrazajace zamiary tworcy czy redaktora
przekazu odpowiadajg majpelniej wrazliwosci wspoiczesnych. Na-
wet uniwersalne archetypy nie bytuja bez kontekstu. Tkwiac w
nim zbyt diugo w niezmienianym ksztalcie lub kolportowane w
odmienne konstelacje kulturowe tracg ma czytelnosci® Znierucho-
mienie formy obrzedu nie oznacza trwalo$ci percepcji. Tej warto
docieka¢ mimo miepodatno$ci zrodet czy powszechmoséci praktyk,
gdyz dobra frekwencja, zawsze radujaca zwierzchno$¢ i statysty-
kow, wyrazaé moze mocno rozbiezne oczekiwania uczestniczacych.

1 Zamieszczana tam bibliografia rzadko nosi charakter interdyscy-
plinarny.

2 Por. R. Hotz Religion — Symbolhandlung — Sakrament, ,Litur-
gisches Jahrbuch” Jh 31: 1981 s. 37—42; A. Kirchgédssner, Die
mdchtige Zeichen. Urspriinge, Formen und Gesetze des Kultes, Frei-
burg 1959 s. 154—158, 516, 534.
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Spoleczny odbior przekazu jest wszak wazniejszy niz zatrzymany
w rozwoju az po Vaticanum II ksztalt formularzy. Po zdjeciu z
nich tynku martwej laciny okazalo sie, ze mimo dostojnej a se-
dziwej metryki wymagaja pilnych przerobek, jesli stowo i ryt
maja donie§¢ sakralne tresci do wspodlczesnego czlowieka. Pomo-
cg dla ostabionej komunikacji miedzy owg treScig a jej nosnikami
stala sie¢ tez wymiana lub likwidacja symboli drugorzednych. Te
bowiem ,z biegiem lat moga lub nawet powinny byé zmieniane,
jezeli wkradly si¢ do nich elementy, ktére niezupelnie dobrze
odpowiadajg wewnetrznej naturze samej liturgii”® — stwierdzil
II Sobor Watykanski — przyznajgc tym wiele racji prekursorom,
ryzykujacym za podobne opinie w dobie katolickiego Oéwiecenia
czy modernizmu znacznie wigcej miz potem, w okresie narastaja-
cego ruchu liturgicznego. Poprawa czytelnosei symboliki oraz
przeklad skorygowanego tekstu speinily majémielsze marzenia daw-
nych duszpasterzy, unaoczniajgc jednak problemy skianiajagce do
refleksji mad przeszloscig. Cale wieki chrzestni nie pojmujac urze-
dowej laciny patrzyli na réwnie tajemnicze gesty kaplana: poda-
wanie soli, chuchanie, kreslenie krzyzy samym palcem, oliwg, $li-
na. Mieliz byé $wiadomi zamierzonej ongi§ wymowy tych wstep-
nych, nieprzejrzystych rytéow, skoro w ogoéle rzadko styszeli nau-
ke o samym sakramencie? A czy teologowie, nie moéwiac o sze-
regowym duchowienstwie, otwierali sprawnie kluczem zrozumie-
nia zastane konstrukcje znakéw, zbudowane wérod innych od-
niesien i sytuacji kulturowych?

Slowa i gesty obudowane wokoél tego samego ,,ja ciebie chrzeze”
przeznaczone byly pierwotnie, jak cale oredzie ewangeliczne, dla
tych, co nabrawszy osobiScie przekonania beda w stanie uwierzyé,
czyli dorostych. Zmnaki owe powstawaly, by towarzyszyé¢ kilku-
letniej drodze katechumena. Dopuszczony po sprawdzeniu uspo-
sobienia i zachowan (scrutinium) do bezposredniego przygotowa-
nia, bywal poddawany egzorcyzmom: biskup nakladal nan reke,
znaczyl krzyzmem, modlit sie. Katechumeni wyrzekali sie szatana,
i otrzymywali namaszczenie poprzedzajace sam chrzest. Najstarsze
$wiadectwo o podawaniu soli (symbol braterskiego positku, wspdl-
noty Koéciola, madrosci, zachowania od zepsucia) pochodzi od $§w.
Augustyna. Sam katechumenat, osadzony w nowej sytuacji Ko-
Sciola uprzywilejowanego od IV w. ulegal dewaluacji. Masowemu
zglaszaniu sie kandydatow towarzyszylo motywacyjne splycenie
oraz powierzchowne potraktowanie wiary i obyczajow chrzescijan-
skich. Zanika katechumenat, lagodnieja surowe scrutinia kwalifi-
kacyjne. Slabnie mauczanie. Pozostaje intensywne przygotowanie
bezposrednie, urzadzane w ciggu Wielkiego Postu. Mimo to wielu

8 Konstytucja o liturgii, 21.
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odklada z roku na rok nawet zgloszenie sie¢ na 6w skrot katechu-
menatu, ani nie przynosi swych dzieci do baptysterium. Jan Chry-
zostom, Hieronim, Ambrozy, Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, Augu-
styn takze przyjmowali chrzest dopiero w wieku dorostym. Kar-
cili potem tych, co czynili podobnie: ,wiem o co ci chodzi, gdy
odktadasz chrzest do jutra. Znam twoje wymowki [...] Pozwolcie
mi uzywaé¢ ciala do szpetnych rozkoszy, tarzaé¢ sie w blocie chuci,
rece krwig maza¢, cudze mienie rabowaé, oszukiwaé, krzywoprzy-
siegaé, klama¢, a dopiero gdy skoncze grzeszyé, przyjme chrzest”
(Bazyli) ¢. Jesli stwierdzenia sfrustrowanego pasterza oczysci¢ z
uogélniajacej retoryki, m zrédel zjawiska znajdzie sie nie tyle
wyrachowanie, ile obawa surowej dyscypliny pokutnej, jakiej pod-
dawano potem upadlego chrzescijanina.

Walczage o przywrocenie praktyki chrztu dzieci, odkladanego
przez wielu rodzicow, Augustyn wysungl! argumenty, ktore mialty
zawazy¢ na praktyce duszpasterskiej $redniowiecza. Dziecko wie-
rzy i angazuje sie¢ przez imnych, bo tez i w grzech pierworodny
popadlo nie osobiscie. Wiara rodzicow i chrzestnych umozliwi kie-
dy$§ rozwoj wiary u ochrzczonego. Ten aksjomat, oczywisty w jed-
norodnej kulturze religijnej, stanie si¢ na cale wieki podstawo-
wym i nie weryfikowanym zalozeniem pastoralnym. W $rednio-
wieczu zaniedbywano religijng inicjacje dzieci, wszak juz ochrzczo-
nych, tedy gotowych chrzeScijan, liczagc ma wplyw wierzacego
(jak?) srodowiska 5. Wobec powszechnego od VI w. chrztu matych
dzieci katechumenat stracit sens. Pozostaly po nim obrzedy po-
wtarzane przed udzieleniem sakramentu nad nieSwiadomym cze-
gokolwiek niby-katechumenem. Rytualizm zblizal sie do wlasnej
doskonalosci. Dawne scrutinia odbywane etapami co pare tygodni
zostaly sztucznie skomprymowane w jednoaktowy ,praktyczny”
ryt, sprawowany tuz przed chrztem. Tej mechanicznej redukeji,
przejetej potem i przez liturgie rzymsks, dokonal nadworny teo-
log Karola Wielkiego, Alkuin. Uklad stracil na czytelnosci, a za-
gubiwszy don klucz scholastycy szuka¢ beda nowych wejs¢, for-
sujgc ryt alegoryczno-symbolicznymi narzedziami. Nie ogarmiajac
juz calo$ci bedg sie wikla¢ w szczegoly.

Trydencki nakaz ujednolicenia liturgii zrealizowat Pawel V,
oglaszajac w 1614 r. Rituale Romanum. Zawarty tam obrzed chrztu
dzieci znoéw streszczal odziedziczony ryt chrztu dorostych, z mi-
nimalnym dostosowaniem do sytuacji niemowlecia. Sladem daw-

4B. Mokrzyckidi, Droga chrze$cijariskiego wtajemniczenia, War-
szawa 1983 s. 83—95, 110—116, 143; Sw. Bazyli, Homilia 13 — Exhor-
tatoria ad sanctum baptisma, cyt. za: Sakramenty wiary, pod red. J.
Zukowicza, Krakow 1970 s. 138—139.

8§ A. Chavasse, Histoire de Uinitiation chrétienne des enfants
gg Pantiquité a mnos jours, ,La maison Dieu” 1951, nr 28 s. 33—
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nego przyjecia w poczet katechumenéw oraz pierwszych skruti-
nidw byl obrzed przewidziany do odprawienia u wejscia do ko-
Sciota. Egzorcyzmy powtarzane ongi§ przy kolejnych spotkaniach,
ukazywaly w udramatyzowanym obrzedzie etapy wyzwalania po-
grazonego w grzechach katechumena spod wladzy szatama, moca
nie tyle wlasng, co Chrystusa i wyrazaly wspieranie owych mo-
ralnych zmagan kandydata interwencjg Ko$ciota. Teraz skoma-
sowano az 6 apostrof adresowanych do diabla (Exi immunde spi-
ritus... Ergo maledicte diabole..., Audi maledicte sathama..., Excrei-
so te immunde spiritus... etc.), nie liczge uprzedniego egzorcyzmowa-
nia uzywanej do chrztu soli i wody® Gdyby sie¢ wstuchaé¢ w wy-
powiadane mad malym czlowiekiem stowa, uzyskaloby sie dosé¢
niesamowity obraz ogromu mocy diabelskiej nad stworzeniem.
Uzywanie takich tekstéw bralo sie bowiem mnie tylko z bezkry-
tycznego respektu dla dziedzictwa. Nad my$leniem chrze$cijan-
skim, hen w glab $redniowiecza i dalej, cigzy! mamicheizm. Caty
$wiat, ludzie i rzeczy, wydane na pastwe zlego ducha, wymagaty
ciggle wyzwalania. Liturgie zachodnig zalaly formuly wypelnione
egzorcyzmami, przyttumiajac pierwotne tony uwielbien i dzigk-
czynienia 7.

Nawet wielcy scholastycy przy swej ahistorycznej wykladni za-
stanych tekstéw nie byli w stanie dociec do konca'w czym No-
wy Testament podzielal, a w czym przeciwstawial si¢ popular-
nym przekonaniom antyku o mocy demonéow. Mimo przejgcia spo-
lecznie zakorzemionych elementow terapii ducha i ciala, czeste w
judaizmie praktyki egzorcystéw, miezwykle cenionych w helleni-
stycznym $wiecie, ulegly u pierwszych chrzescijan spirytualizacji.
Wplywy szatana zwigzano mie z fatalizmem czy materig, lecz z
obszarami etyki i odpowiedzialnoéci, gdzie moze pojawi¢ sie takze
odmowa wiary i dobra. Czlowiek nie byl pionkiem na scenie
Swiata, przesuwanym przez Boga lub czarta. W $redniowieczu
walka sit boskich i diabelskich w czlowieku odbywala sie juz
przy mmiejszym udziale jego samego. Im bardziej byl areng, tym
mniej podmiotem.

Znamienne, obrzedy chrzcielne pierwszych chrze$cijan nie zna-
ly egzorcyzmu. Jeszcze ok. r. 200 Klemens Aleksandryjski sprze-
ciwial sie powigkszaniu ilo$ei podmiotow opanowanych przez sza-
tana i wykazywal, ze chrzest nie wypedza demonoéw, lecz odpusz-

6 B. Mokrzycki, dz. cyt, s. 120, 144, 174—178; Agenda seu ritus
sacramentorum ecclesiasticorum, Cracoviae 1591 s. 14—20; A. An-
genendt, Der Taufexorzismus und seine Kritik in der Theologie
des 12, und 13. Jahrhunderts, ,Miscellanea Mediaevalia”, Bd 11: 1977
s. 3908—401; R. Manselli, La religion populaire au Moyen Age. Pro-
blémes de méthode et d’histoire, Paris 1975 s. 44.

7M. Pisarzak, Zmiana poje¢ w liturgii blogostawienstw, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, r. 32: 1979 s. 215, 219, 221.
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cza grzechy. Laczenie tego sakramemtu z egzorcyzmami zaczelo
si¢ w III w. pod wplywem kregéw gnostyckich, upatrujgcych pod-
stawowy sens obrzedu w uwolnieniu sped mocy zlych duchéow
(zmiana panowania). Patrystyczna demonologia unikala na ogoét
dualizmu, wyznajac, ze diabet pokomany juz przez Chrystusa opa-
nowuje czlowieka dopiero w miare ulegamia zlu, a ustepuje przed
czynigcymi dobro. Przedchrzcielne wyrzekanie sie szatana, wspo-
magane modlitwg Kosciola, oznaczaé mialo raczej czymng gotowosé
moralnego wysitku katechumena, niz akt rytualno-magiczny. Za-
tem nie automatyzm, lecz aktywne poszerzanie wolnosci, sprzeci-
wiajacej sie demonicznej determinacji. Gnostycki wplyw polegatl
na przeakcentowaniu funkeji oczyszczajacej egzorcyzmu. Wyra-
zaly to nowe formuly oraz sklonno§é do nadawania nawet dy-
daktycznie pojmowanym, udramatyzowanym rtytom znaczenia
sprawczego. W Swiecie wrecz ostro rozpolowionym na obszar bo-
ski i demoniczny, dobro i zlo jawilo sie¢ wyrazniej jako byt sa-
moistny, niz jako wlasciwoéé. Zeby zaszeregowaé szaro$é, rozjas-
niano w niej $wiatlo i zageszczano mrok. A widziano go nie tylko
w czynach wskazujgcych, ze czlowiek nalezy do ksiecia tego $wia-
ta. Dostrzezono owo zniewolenie w samej przynaleznos$ci do sfe=-
ry, ktorej wyréznikiem byl brak chrztu. Dlatego egzorcyzmy za-
czgto odmawia¢ takze nad ludZmi, w ktérych nie rozpoznano prze-
jawow opetania zlem, mad katechumenami. Jakby wszyscy przy-
chodzili z jednego poziomu moralnego! Umilkt juz glos Cypriana,
przypominajacego ze chrzest silniejszy jest od egzorcymoéw. Juz
w IV w. wypowiadano je rowniez nad przynoszonymi do chrztu
noworodkami 8.

Egzorcyzm zachowal tedy jedynie sens oczyszczajgcy, tracac
zwigzek z duchowg walks katechumena. Sredniowiecze znalo z
bliska tylko chrzest dzieci, obserwujgc z tej odwréconej perspek-
tywy rzadki i kampamijny chrzest dorostych, gdzie§ na obrzezach
christianitatis. Burchard z Wormacji (+1025), podobnie jak inne
autorytety, orzekal: ut omnes baptisandi prius sint exorcisandi,
Odziedziczone formuly, przejete z nienajlepszych tradycji, wyra-
zaly i utrwalaly dualistyczne tendencje. Mimo powszechnego
chrztu, poprzedzonego tylu egzorcyzmami, opetanych i czarowmic
przybywato, a kaznodzieje gloszac zasadnicze zwyciestwo Chrystu-
sa, coraz wiecej uwagi po$wiecali skutecznosci wyczynow diabel-
skich.

Towarzyszace udzielaniu chrztu namaszczenia mialy takze ar-
chaiczng metryke. Pierwotny Kosciot siegal po symbole stanowig-

8 A, Angenendt, dz. cyt, s. 388—391, 401; G, Kretschmar,
Nouvelles recherches sur linitiation chrétienne, ,La maison Dieu” 1977,
nr 132 s. 25—26; W. Nagel, Exorzismus, Theologische Realenzyklopd-
die, Bd 10: 1982 s. 751—752.
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ce wspélne dobro ludzkosSci i wplatatl je we wiasne obrzedy, mo-
dyfikujac znaczenia. Gleboko oryginalny chrzescijanski system sa-
kramentalny zapozyczal i przeksztalcal swa oprawe. Adaptacje
stanowily warunek komunikacji, ale i grozily znieksztalceniem
odbioru. Zbyt zywe byly dawne skojarzenia. Oto np. podczas
e-gzorcyzméw nacierano cale cialo katechumena oliwg (przywdzia-
nie szaty nie$miertelnosci), aby — jak pisal Jan Chryzostom —
»zabezpieczyé je przed strzalami wroga”. W Rzymie uznawszy, ze
ceremonia to ucigzliwa i nieco zabobonna, zredukowano namasz-
czenie do piersi i plecow, jako znak ochrony przeciw szatanowi.
Powtarzany wielokrotnie podczas obrzedu znak krzyza tez peit
nie tylko funkcje komemoracyjne, ale i apotropaiczne. Hugo od
$w. Wiktora (+1141) powie wprost: czyni sie krzyz na czole,
oczach, ncsie, by zabezpieczyé zmysly przed diablem. Spotykane
w pradawnych wierzeniach symboliczne zamykanie §ling uszu
i nosa przed inwazja demonéw, w mawigzujacym do Mk 7,34 rycie
Effatha oznaczalo akurat otwarcie na wartoéci Boze. Nie genealo-
gia jednak symbolu, a nawet przypisane mu nowe znaczenie, de-
cydgwaly o spolecznej jego percepcji, lecz podstawowe prawa ko-
munikacji: znaki byly nieme. Rytualne slowo w obcej mowie
brzmialo jak tajemmicze zaklecia. Cokolwiek ustanawialo w po-
rzadku ontycznym, dzialalo na uczestnikéw poprzez ogladany gest,
ktéry sam tlumaczy! sie mgliScie, nieodpowiednio lub wecale w
towarzyszacych ceremoniach. Choéby wtedy, gdy patrzylo sie na
ksigdza, ktory to chuchal, to znéw spluwal, by $line zmieszaé¢ z
odrobing ziemi.

Wiekszos¢ chrzedcijanskich generacji niosta tedy dzieci do zré-
dia zycia nowego przez owg mroczng dobudéwke, uznang za zbed-
na dopiero w okeclicy Vaticanum II. Ale pytania stawiano od da-
wna. Inkaust utrwalit wahania teologow XII—XIII w. — Czyzby
dziecko nalezalo do diabla, skoro egzorcyzm go zen wypedza? A
jeSli sam chrzest udzielony w potrzebie ma ten sam skutek, co
szafowany z pelnia obrzedéw (adeptéw tez trudno w zyciu roz-
rozni¢), po c6z je potem uzupelnia¢ odmawiajac egzorcyzmy?
(Piotr Cantor). A moze egzorcyzm jest jak $wieca chrzcielna, ktéra
nic w duszy nie zapala, a tylko ukazuje, co czyni chrzest? Jedli
za$ szatan moglby tak wmnikngé w czlowieka, ze zmusi go do grze-
chu, to gdziez jest grzech bez wolnej woli? Przeciez dopiero
gdy czlowiek da sie skusié¢, moze go czart opanowaé. Po coz wiec
egzorcyzmowaé dzieci przed dojsciem do uzywania rozumu? (Abe-
lard, Wilhelm z Auxerre). Ostro odrzucal mozliwo$é wnikania de-
monow w dusze Wilhelm z Auvergne. Podobne obiekcje zywit i
Tomasz z Akwinu, bo w arystotelesowskim mys$leniu o czlowieku
jako substancjalnej jednosci duszy i ciala trudniej bylo znalezé
locum dla diabla, niz w przypadku teologii zwigzamej z tradycja
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platonska, gdzie osobe stamowila dusza, a cialo jej powloke czy
wiezienie. Ale scholastycy nie wazyli si¢ na proby reformowania
liturgii. Jej teksty stanowily dla nich, takze dla Tomasza, argu-
ment: skoro slowa egzorcyzmu wyrazaja nakaz, mie prosbe, wigc
nie tylko oznaczaja, lecz sprawiaja. Usilowali zatem rozmaicie
okreslic — jak ®. Sakralno$¢ obrzedu promieniowata bowiem na je-
go forme. Ta stawala sie z czasem nietykalna. Nie dyskutowano,
czy jest adekwatna do tresci, czy pozostala komunikatywna. Dla
tradyeyjnej kultury $wiadomie selektywne traktowanie dziedzic-
twa stanowitoby wiwisekcje.

2 ,,Dzieja sie tu rzeczy wielkie, dziwne, Boskie”...

,Przychodze, aby was wyswobodzié z mocy diabla i z otchtani
straszliwego piekla, abyscie poznali swego Stworce, zaniechali
bezboznych obrzedéw, wyrzekli sie do $mierci wiodgcych drog
wraz z ich bezwstydem i abyécie obmyci w kapieli zbawienia sta-
li sig chrzeécijanami w Chrystusie, majagc w nim odpuszczenie
grzechoéw i wieczne krolestwo w niebie” — brzmiata, wediug Bru-
nona z Kwerfurtu, wstepna katecheza wygloszona do Prusow
przez §w. Wojciecha 1°. Proklamacja Ewangelii w uzywanym plasz-
czu epoki nie mogla wyglada¢ o wiele inaczej w ustach pozosta-
tych glosicieli. Nowe okreslalo si¢ poprzez przeciwstawienie sta-
remu, nie za§ przez wysilek przyblizenia adresatom wiasnej od-
miennoéci i kluczowych pojeé. Pretendujgc do zajecia miejsca
dawnej religii, nie zaczynalo od zrdznicowanego jej wartosciowania
czy indywidualnej perswazji, lecz od negacji: zastany system wie-
rzen i praktyk jest bezbozmy i zgubny totalmie tak w kulcie, jak
moralnosci, a chrzescijanskie pieklo pochionie hurtem nieochrzezo-
nych. Przygodny tlumacz, jakim postuzy! si¢ Wojciech, mial sobie
radzi¢ z tuzinem teologicznych terminéw! Gloszona w poczuciu
kulturowej wyzszosci oferta brzmiala zgota ultymatywnie. Odwo-
tanie sie do samkeji eschatologicznych trafialo akurat w pojecio-
wa pustke. Znakomita wiekszos¢ oOwczesnych misjonarzy opero-
watla skutecznie bardziej zrozumiala a dotkliwg sankcja doczesng
ze strony panujacego.

Przeciwstawione sobie religie byly wyraznie asymetryczne, co
przy zastosowanych metodach wiazania krzyza z berlem, a cza-

9 A.Kirchgédssner, dz. cyt, s. 392, 522; M. Eliade, Sacrum, mit,
historia, Warszawa 1974 s. 139; Agenda.., 1591 s. 20; Jan Chryzo-
stom, Mowy katechetyczne, w: Sakramenty wiary, s. 156—159; A. An-
genendt, dz. cyt., s. 395, 397, 401—409.

1 Bruno z Kwerfurtu, Sw. Wojciecha Zywot drugi, w: Pi$miennic-
two czaséw Bolestawa Chrobrego, opr. J. Karwasinska, War-
szawa 1966 s. 139.
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sem i mieczem, moglo daé¢ wrecz pozorne zwyciestwo, jednej nad
drugg. Zycie pozagrobowe, integralny skladnik chrzescijanskiej
doktryny, nie budzilo wiekszego zaciekawienia pogan. Intereso-
walo ich raczej, na ile nowa religia zapewni lepsza niz dawna
opieke nad doczesnoécig. Ta obiektywna bariera na drodze do
wiary nie zostala sforsowana przez poszerzanie $wiadomosei i
budzenie glodéw metafizycznych. Praktyczni misjonarze obeszli
przeszkode podejmujac sie konkurowania z poganstwem na jego
polu: obalali béstwa wykazujge tym ich bezsilnoéé, za§ pragnienia
i spelnienia pomy$lnodci przenosili na gloszong religie. O ile kult
$wietych, ich protekcja i cuda, mialy wobec tych oczekiwan ode-
gra¢ podstawowg role, o tyle chrzest mial nikla szanse na nalez-
ne mu potraktowanie u ludéw wprowadzanych hurmem do $§red-
niowiecznego Kosciola. Akt chrztu malezal wszak przede wszystkim
do porzadku prawno-obyczajowego, zaprowadzanego przez wilad-
ce. Dlatego redaktor Kroniki Wielkopolskiej, a z nim cala anna-
listyka, diugi proces chrystianizacji kraju ujmie w szablon: Miesz-
ko cum tota gente Lechitarum seu Polonica [...] sacrum baptisma
suscepit. Zywociarze snuli watek dalej: Polska jawi sie im na
wskro$§ chrzescijanska. Krajanie sposérod Pieciu Braci czy Stami-
staw pochodzg juz z bogobojnych rodzin!. Dopiero po tysigcu
lat zaczeto sie powazniej zastanawiaé: jak garstka duchownych
cudzoziemcoéw mogla ochrzcié rozdzielonych puszczami i bezdro-
zami mieszkancow? Jak przybysze mogli, kaleczac jezyk, nauczyé
ksiecia i jego otoczenie abecadla religii? Jak przygotowaé kler
miejscowy tak, by $wiadomos$cig réznil sie nieco od ziomkoéw?
Mieszanina waznych i drugorzednych przepisoéw, ogloszonych w
1124 r. na Pomorzu przez Ottona z Bambergu neofitom, ktérych
katechumenat trwal! raptem 10 dni, reprezentuje zarys chrzesci-
janskiej moralnosci. Taki jej skrét promulgowano zresztg od paru
juz wiekow chrzczonym pod egida panujgcych ludom zachodniej
Europy. Nalezy $wietowaé¢ niedziele, przystepowaé do sakramen-
tow, zachowywa¢ posty, w Wielkg Sobote lub wigilie Zestania
Ducha Sw. przynosi¢ do chrztu dzieci. Ich matki maja odbyé wy-
wod. Pogrzeb na cmentarzu, malzenstwo monogamiczne, ale z wy-
kluczeniem pokrewienstwa do 7. pokolenia. Nie wolno korzystaé
z wrozb, przestawaé z poganami, spozywaé miesa zwierzgt nie-
czystych, czyli ofiarowanych bozkom, duszonych, zdechtych 2.
Zestaw zarzadzen, prezemtujgcych wszak norme zycia katolic-
1 H Lowmianski, Religia Slowian i jej upadek (w. VI—
XII), Warszawa 1979 s. 242, 245—247, 273; B. Kiirbis, Refleksje
kronikarzy nad chrystianizacjq Polski, ,Nasza Przeszio$é” t. 69: 1988
s. 109—111.
2 A, Gieysztor, Spoleczenistwo i panstwo pierwszych Piastéw
wobec chrystianizacji, tamze, s. 18—20; B. Kumor, Praktyka misyj-
na Ko$ciota w X wieku, tamze, s. 32.
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kiego, ujawnia weczesno$redniowieczny stan i samo$wiadomo$¢ re-
ligii. Jej podmiotem jest spolecznos$é, jednostce pozostaje tylko kon-
formizm zachowan, gdzie wazniejsze jest co, niz czemu. Nakaz go-
ruje nad sumieniem, ryt mad postawg, powinno$¢ nad jej uzasad-
nieniem. Nowe miato ksztalt prawa panstwowo-koscielnego i prze-
szczepiane bylo w calosci, w ktorej staly w jednym szeregu prak-
tyki kultowe i tabuistyczne ograniczenia konsumpcyjne, mono-
gamia i nierealnie spietrzone przeszkody kanoniczne, szokujgco
odmienny, cho¢ uwarunkowamy nie doktrymalnie, lecz kulturowo
obrzed pogrzebowy oraz zgola nierealistyczny zakaz kontaktow
z poganami. Egzekwowanie wymagan bylo wazniejsze miz ich
objasnianie, niepostusznym grozily za zycia i po $mierci sankcje
Boskie, tudziez doczesne represje ze strony ksiecia i kary kosciel-
ne. O rzucanych przez biskupow ekskomunikach piszg kronikarze
o wiele czeSciej niz o nauczaniu sensu owej communio. Duchow-
ny, bedac stabym znawcg teologii, byl wykonaweca, nie komenta-
terem sakralnego obrzedu w pokarolinskiej religii kultowej. Co
mogt powiedzie¢ wiernym choéby o chrzcie? Jeszcze mniej niz
pozniejsze synody, agendy i kompendia pastoralne, gdzie w sumie
powiedziano o tym sakramencie, mimo wielu uzytych stow, nie-
wiele.

Nieunikniona osmoza religijnoSci poganskiej i chrystianizmu
wymaga ogladu nie tylko pierwszego z tych czynnikéw, znanego
z koscielnych zakazoéw i znieksztalconych resztek, uchwyconych
pozno przez etnografie. Chrzescijanstwo nie' przychodzito prosto
z Galilei, niosgc domieszki i transformacje pozbierane na dlugiej
drodze akulturacji. Sklonno$¢é do magicznego traktowania sacrum
cechowala nie tylko chrzczonych tubylcow; zresztg i nauczajgcych
brano wkrotce sposrod miejscowych. Wyksztalcony w naukach wy-
zwolonych Reibern z Hassegau, od r. 1000 pierwszy biskup w
Kolobrzegu — wedlug Thietmara — ,joczy$cil morze zamieszkale
przez zie duchy wrzuciwszy w nie cztery kamiemie, pomazane $wig-
tym olejem i skropiwszy je woda $wiecong” **.

Egzorcyzujace wysitki biskupa wyrastaly wprost ze wzmaga-
jacyech w X w. tendencji, ktére grozily zepchnigciem resztek
zdrowej religijnosci w strone zabobonu. Urzeczowienie sacrum
przesuwalo akcent z benedictio Dei na benedictio rei. Dziekczy-
nienie ustepowalo blaganiu, a prosba o opieke przeksztalcala sie
w budowanie systemu zabezpieczen. W prymitywizacji kultury
saeculi obscuri rwala sie tez subtelna tkanka dziatan zmierzaja-
cych do u$wiecenia czlowieka poprzez przekonywanie, nauczanie

12 Kronika Thietmara, ttum. M. Z. Jedlicki, Poznan 1938 s.
570.
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wiary, formowanie postaw osobistych, od ktorych zalezy dobry
lub zly uzytek z tego, co ziemskie. Zajeto sie rzeczami, §wiecac je
i konsekrujac, jakby nie wyszly one z rak Stworcy. Oczyszczano
tedy materie, siedlisko demonicznych sil, zeby masyci¢ ja Swie-
toscia uzdatniajgc do wuzytku ludzkiego. Panoszeniu si¢ w niej
zlych mocy przeciwstawiano egzercyzmy i zaklecia, a oswobodzo-
na przestrzen usilowano naladowaé $wietg energia nie szczedzac
blogoslawienstw i pokropien. Chyba, ze obiekt promieniowat sta-
13 i wlasng mocag jak relikwie. Im bardziej przesuwano akcent z
czynnodci kultycznej na przedmioty, tym latwiej bylo o trakto-
wanie poswigcanych rzeczy niczym pakieciki laski, a w najgor-
szym i nierzadkim razie jak amulety. Swigcona woda, ziota czy
$wiece uzywane byly w duchu blizszym starym przyzwyczajeniom
Germanoéw czy Stowian niz teclogii Pawlowej.

W historiografii slabnie walor poznaweczy zuzytego szablonu
o przezytkach poganstwa i zmudnym zwalczaniu ich przez kler.
Magiczne myslenie pogan i chrze$cijan stapiato sie w jedng struk-
ture, obecna nie tylko w przezywaniu, ale i w nauczaniu. Ducho-
wni $redniowiecza przyczynili sie raczej do podtrzymania niz do
przezwycigzenia archaicznych tendencji w agrarnym S$wiecie, bar-
dziej hodujac niz niweczac synkretyzmy. Wykazywali wyjatkowa
wrecz poblazliwoéé wobec utylitarnych oczekiwan wiernych, gar-
nacych sie do relikwii i benedykeji, reagowali za§ ostro, gdy
z rzeczy $wietych korzystaé¢ chciano samowystarczalnie, co zagra-
zalo pozycji wiedarzy tychze . Cysters w Jedrzejowie i Rudach
kolo Raciborza, Rudolf, autor summy spowiedniczej z 1. polowy
XIII w., polecal zwraca¢ uwage i na takie praktyki, zaslugujace
na zwalczanie: ,,Po chrzcie dziecka nézkami jego dotykaja golego
oltarza, sznur dzwonu kladg mu na usta, raczke klada na ksiege,
aby si¢ dobrze uczylo, a przescieradlem z oltarza glaszcza jego
twarz, aby byla piekna” **. Réwnocze$nie rozglaszano miracula,
fciggajace do sanktuariow tlumy, reklamujgc dlugo jeszcze, wprost
zamkniety w doczesnosci uklad do ut des. Bywalo, ze na Wielka-
noc ksigza $wiecili placki po domach, zaniedbujagc msze, nad czym
ubolewatl synod leczycki ok. 1409 r. Zwalczajac zabobon upcwsze-

4 M. Pisarzak, dz. cyt, s. 215—221; S. Bylina, Licitum —
illicitum. Mikolaj z Jawora o poboznos$ci masowej i zabobonach, w:
Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce pdinego S$redniowiecza,
pod red. B. Geremka, Warszawa 1976 s. 139—146, 151—152; R.
Manselli, dz. cyt., s. 21—22; Kultura Polski $redniowiecznej X—
XIII w., pod red. J. Dowiata, Warszawa 1985 s. 174—175; A. Vau-
chez La spiritualité du Moyen Age occidental VIIIe—XII¢ siecles,
Paris 1975 s. 23—30, 146—151.

15 E, Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédlo etnograficzne XIII w.,
Wroctaw 1955 s. 9, 22.
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chniali sakramentalia, ktorych stosowanie, wzigwszy pod uwage
stan nauczania, stanowilo dla odbiorcow tylko zmiane rzeczy i
gestow zakazanych na zalecane, nie za$§ przestawienie odniesien
i oczekiwan. Zaiste, nie za wiele osiagano zabraniajac wypowia-
dania zakle¢ przy zbieraniu zi6l, a proponujgc zastapi¢ je odma-
wianiem Ojcze nasz 'S

Troske o sakralne tworzywo wyrazaja ciggle i polskie statuty
diecezjalne (np. Poznan 1420, Plock 1501, Euck 1519, Wroctaw
1630, Przemysl 1641) nakazujac za postanowieniami IV Soboru La-
teranskiego (1215) trzymanie pod kluczem wody chrzcielnej i ole-
jow, pilnujac ich zwlaszcza przed kobietami. Owe Swietosci, nie
pomijajac nawet Eucharystii, podkradano bowiem do czaréw i za-
bobonow. Statuty gnieznienskie z 1602 r. polecaly przechowywaé
uzywane przy udzielaniu sakramentéw oleje w tabernakulum lub
innym stosownym miejscu. Do baptysterium i z powrotem miat
je nies¢ duchowny, i to ze swiatlem. Pokrywa chrzcielnicy winna
byé¢ opatrzona ktodka'. Gdy nie starczalo olejow §wieconych
przez biskupa w Wielki Czwartek, mozna je bylo pomnozyé do-
dajac, byle nie za duzo, nie$wieconych. Wykorzystane, podobnie
jak uzyts przy namaszczaniu wate, nalezalo pali¢. Wode po chrzcie
wlewano do otworu wydrazonego koto samego ottarza lub w za-
krystii, tak by nikt po tym miejscu nie deptal. Pomyslano nawet
o instrukeji (Plock 1589), jak utrzymaé przez rok czysto$é chrzciel-
nej wody, $wieconej w Wielkg Sobote. Nalezy ja wiec co jaki$
czas przecedzi¢ przez plétno do nie uzywanego garnka, przelaé¢ do
chrzcielnicy, tkanine spali¢, a naczynie rozbi¢ i zakopaé. Archa-
iczny rytualizm kwitt w najlepsze. Ciggle zaniedbywano religijnej
edukacji wiernych, a oto biskupi wizytator, chociaz nie dogast
jeszcze plomien Reformacji, pyta nie tylko, czy kto§ z winy pleba-
na nie zmarl bez chrztu, lecz poleca np. poglebiaé piscyne na wy-
lewanie wody po chrzcie, za§ oleje czy wate palié nie na oltarzu,
a na osobnym kamieniu .

Formule sprawcza sakramentéow, exr opere operato, pojeta kazu-
alno-instrumentalnie, rozeciagano poniekagd i na oprawe symbo-

16 S, Bylina, dz. cyt., s. 156; CP (Concilia Poloniae. Zrédla i stu-
dia krytyczne, t. I—IX, wyd. J. Sawicki, Warszawa, Wroclaw 1948—
1957), V s. 260.

17 CP III s, 91, V s. 271—272, VII s. 147, VIII s. 153; R. Gansi-
niec, Eucharystia w wierzeniach i praktykach Iludu, ,Lud” t. 44:
1957 s. 80, 87, 101—105; Visitationsberichte der Diozese Breslau, T. 1,
hrsg J. Jungnitz Breslau 1902 s. 19, 30, 42; W. Abraham, Z dzie-
jow wustawodewstwa synodalnego diecezji plockiej, w: Ksiega pamiqt-
kowa ku czci Oswalda Balzera, t. 1, Lwoéw 1925 s. 11; M. Pastusz-
ko, Prawo o sakramentach $wietych, t. 1, Warszawa 1983 s. 62, 70.

8 CP VI s. 280—281, V s. 272, IX s. 101; AKM (Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie) AVCap 7 (1596) k. 68, 69v, 178; 17 (1598)
k. 117v, passim; AV 31 (1747) k. 258, passim; 30 (1748) s. 307, ‘315.
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liczng, malo sie troszczac o jej wyjasnianie, ktére szanowaloby
uczestnikow budzac postawe wiary. Katolicey i protestanccy re-
formatorzy u$wiadomili sobie konieczno§é uruchomienia zaniedba-
nego od wiekéw nauczania. Bezwlad, a w duzej mierze wspélnota
mentalna duszpasterzy i wiernych, opoézniaty poprawe stanu spo-
lecznej §wiadomosei religijnej. Doprowadzenie jej do poziomu po-
wszechnej znajomo$ci Ojcze mnas, Wierze, przykazan, podstawo-
wych prawd wiary, umiejetno$ei spowiadania sie zajelo czas zy-
cia kilku pokplen, jak wskazuja rozliczne zarzadzenia i wizytacje
zachodnie i polskie. Duzo energii wymagalo proste zlikwidowa-
nie zwyczajow uznanych za zabobonne czy niewlasciwe, jak kla-
dzenie ochrzczonego dziecka ma oltarzu (Agenda Powodowskiego,
1591), czy obchodzenie chrzcielnicy w Wielkg Sobote . Cata pra-
wie uwaga teorii i praktyki pastoralnej — nie liczgc mmostwa sit
i Srodkéw zainwestowanych w rozwijanie bocznych pedéw kul-
towych — skupiala sie na trosce o wazne i godziwe, dokladne a
rychle udzielenie sakramentu. Walidyzm 6w przestonil zrozumie-
nLe.potrzeby rzetelnej inicjacji tak samego szafarza, jak i przyj-
mujacego sakrament, czy jak w przypadku chrztu, odpowiedzial-
nych za jego efekty. Minimalna edukacja teologiczna duchowien-
stw_/va przygotowywala adeptow do obstugi kultu, nie do nauczania.
Miara tej powszechnej dla wszystkich oczywistosei jest niespiesz-
ne i polowiczne zaprowadzanie seminariéow duchownych, ktore
bardzo powoli poprawialy przecietny stan przygotowania nauczy-
cieli wiary.

Statuty przemyskie z 1415 r. nakazywaly pouczy¢ wiernych, ze
gdy dziecko jest stabowite, kazdy moze je ochrzcié, czym nie
grzeszy, a zasluguje (istnialy wiec opory przed wejsciem w sa-
kralng role kaplana). Gdy niemowle wyzdrowieje, duchowny nie
powtarza sakramentu, tylko namaszcza piersi i plecy (olej kate-
chumenéw po chrzcie!), a glowe krzyzmem. Praktyke taks, przy-
pomniawszy jeszcze o naznaczeniu $ling, potwierdzit zbiér praw
przyjety mna synodzie piotrkowskim w 1628 r.** W metrykach
chrztu zaznaczano nieraz owo uzupelnianie obrzedow, ,ktéorych
opusci¢ bez grzechu nie mozna” — jak zapisal na poczatku
XVIII w. pleban podkrakowskich Wiectawic i Tenczynka, ktory
podczas zarazy gwoli bezpieczenstwa udzielal tylko samego sa-
kramentu *.

19 J Delumeau, Reformy chrzescijanistwa w XVI i XVII w.,, t. 2,
Warszawa 1986 s. 253; AKM AVCap 7 k. 41v; 17 k. 18; H. Biegelei-
cen, Matka i dziecko w obrzedach, wierzeniach i zwyczajach ludu pol-
skiego, Lwoéw 1927 s. 211.

20 CP V s. 262, VII s. 152, VIII s. 126; Constitutiones synodorum,
Cracoviae 1630 s. 229.

2 AP (Archiwum parafii) Wiectawice, LBapt (Liber baptisatorum)
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Duszpasterze mieli dbaé o rychle udzielanie chrztu niemowle-
tom. Przypominaty im to czesto wladze diecezjalne, niedbalych ka-
rzac ostro grzywmnami (np. w Gnieznie od 1411 r. — 3 grzywny),
a w okresie potrydenckim rekolekcjami. Wysoka $§miertelnoéé no-
worodkoéw i troska o ich zbawienie powodowaly, ze przestawano
sie trzymaé starochrzes$cijanskiej tradycji wielkanocnego terminu
chrztu. Swiadezg o tym juz niektére synody merowinskie i karo-
linskie, a praktyka udzielania sakramentu wkroétce po urodzeniu
rozpowszechnila sie na Zachodzie w ciggu X—XI w. W niektérych
diecezjach zaczeto w XIV—XV w. oznaczaé¢ obowigzkowy termin.
We Francji okreslono go na 3—8 dni, w Niemeczech: 14—18. Ry-
tuat rzymski z 1614 r. nie precyzujac czasu zalecal po$piech:
quam primum. W Plocku bp Wojciech Baranowski nakazat w
1593 r. przynosié¢ dzieci do chrztu do 9 dmi i to pod kara eksko-
muniki. W Eucku (1607) i Poznaniu (1689) wyznaczono na to 8 dni,
za§ autor polskiego traktatu teologicznego z 1642 r. — tylko 3 *.
W 1. polowie XVIII w. mozna juz spotkaé w ksiegach metrykal-
nych wpisy chrztéw udzielanych nawet w dniu urodzenia, i to
z podaniem — zgodnie z zaleceniami — pory dnia lub godzi-
ny-&.

Czy przybywajgcy do pustego kosciola kiedy badz, z cudzym
dzieckiem na reku, w poépiechu, by czasem nie zgasta staba iskra
istnienia, mieli szanse przezy¢ o6w sakrament w stosownym uspo-
sobieniu? O nienajwznic§lejszych asocjacjach chrzestnych i pozo-
stalych uczestnikow obrzedu S$wiadczy nastawiony na tonowanie
nastroju poczatek wspanialej skadinagd katechezy przedchrzcielnej
(nie wyjasniala wszakze poszczegélnych ceremonii, tylko teologie
sakramentu), zamieszczonej w Agendzie Powodowskiego: ,,Odio-
zywszy na strone $miechy, rozmowy i mys$li §wieckie, pilnie przy-
patrowaé sie macie, co sie¢ tu natenczas dzieje. Nie macie bowiem
rozumieé, izby tu sprawowano obrzedy i ceremonie prézne albo
zartowne. Dzieja sie tu rzeczy wielkie, dziwne, Boskie i zba-
wienne” 4,

1710—1727, 22 VII 1718; AP Tenczynek, LBapt 1697—1798, s. 32,
36—317.

2 CP III s. 92, V s. 262, 320; Synodus Posnaniensis 1689, Varsoviae
b.r. s. 39; Synodus Luceoriensis, Zamo$é 1607 k. B4; A. Opatovius,
Tractatus de sacramentis, Cracoviae 1642 s. 145; P. M. Gy, Quampri-
mum. Note sur le baptéme des enfants, ,La maison Dieu” 1952, nr 32
s. 126—127; H. Ploss, Das Kind in Brauch und Sitte der Volker, Bd
1, Leipzig 1911 s. 308—309.

28 Natus heri, heri mane, hodie, hac nocte, eadem die nata ante
ortum solis, post occasum, ante vesperes, in galli cantu hodie, itd. —
Ap Lipnik, LBapt 1748—1752; AP Wola Radziszowska, LBapt 1700—
1777, passim.

24 Agenda.., Cracoviae 1605% s. 143—144. Pamigtnikarskie wzmianki
o chrzcie dzieci Zygmunta III wskazuja raczej na niezbyt religijne
przezywanie tego obrzedu przez tlum widzéw. O dalekim od powagi

13 — Nasza Przeszio$é¢ t. 74
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Ksiezom nakazywano, by chrzeili tylko w kosciele (chrzest do-
mowy, to przywilej jedynie dzieci krolow i ksigzat), uczyli wier-
nych, a zwlaszcza polozne, udzielania tego sakramentu w naglej
potrzebie, ale bez nadawania imienia, czego dokona kaplan uzu-
peliajagcy obrzedy®. Laczylo sie to mierzadko z ponownym
chrztem sub conditione, gdy ksigdz nie miat pewnosci, czy laik
spelnil wymagane warunki wazno$ci. Ludzie biegli czasem do ko-
Sciola z chorym, dopiero co ochrzczonym przez akuszerke dzie-
ckiem, jako Ze nie satysfakcjonowal ich pozbawiony sakralnej
oprawy skromny ryt domowy. Chlopi z oddalonej od fary wsi
w polowie XVIII w. o$wiadezyli: ,Uczyli, prawda, ksieza jezuici
baby, jak maja w potrzebie chrzci¢ i przecie niektére umieja, ale
to tam ostatnia”*. W koSciele bylo wszak solennie, jak zadna
baba nie potrafila! Rytualne nastawienie wiernych znajdywalo
wsparcie w dydaktycznych wyobrazeniach teologa. Adam Opa-
towezyk, wydajgec w 1642 r. traktat o sakramentach, o wiele
obszerniejszy i doglebny niz zname duszpasterzom kompendia,
sprawe oddzialywania rytéw towarzyszacych chrztowi ujal nie
poprzez dobywanie i upowszechnianie ich tresci, lecz robienie wra-
zenia: tchnienie, egzorcyzmy, namaszczenia czynia obrzad uroczy-
stym — samego obmycia kazdy potrafi dokonaé; budza tez po-
boznoé¢ . Pytanie — jaka? Ogoélnoreligijng czy chrzescijanska?
Inna sprawa, na ile odziedziczone teksty i gesty, a wraz z nimi
ich interpretacje, nadawaly sie na shuzbe ewangelizacji.

Uproszczenia i miatki symbolizm znamionuje cofanie sie reflek-
sji teologicznej do epoki $redniowiecznego alegoryzmu . Objasnia-
no je rzadko i, jak zawsze, na miare mozliwoéci gloszacych i
adresatow. Trudno w ogole poréwnywaé bogactwo wielopoziomo-
wych odniesien np. rytu namaszczenia oliwg czy tchnienia — u
Zyda lub Greka w I w., u Litwina w XIV, Indianina w XVI,
Afrykanczyka w XIX w. i u mieszkanca Polski saskich czasow.

koscielnych zamierzen traktowaniu funkcji chrzestnego $wiadcza przy-
stowia. — %. Golebiowski, Lud polski, jego zwyczaje, zabobony,
t. 2, Warszawa 1830 s. 243—246; Nowa ksiega przystéw polskich, pod
red. J. Krzyzanowskiego, t. 1. Warszawa 1969 s. 246.

% CP IX s. 247; Synodus provincialis Gnesnensis provinciae (Piotr-
kéw 1628), Cracoviae 1639 k. E; Synodus dioecesana Leopoliensis, Leo-
poli 1765 k. E2v; C. F. Szaniawski, Epistola pastoralis, Cracoviae
1720 k. D.

2% J. Kracik, Duchowe niedostatki wsi beskidzkiej w przeddzien
utworzenia parafii — Spytkowice 1759, ,Nasza Przeszto$é, t. 60: 1933
s. 178; Temnze, Duszpasterstwo parafialne w dekanacie Nowa Géra
w pierwszej polowie XVIII wieku, ,Studia Koécielnohistoryczne” t. 2,
Lublin 1977 s. 256.

27 A. Opatovius, dz. cyt, s. 129.

28 Por. W. Schenk, Z dziejéw liturgiki, w: Dzieje teologii katolic-
Kiej w Polsce, t. 1, pod red. M. Rechowicza, Lublin 1974 s.
260.
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Do tego ostatniego trafi¢ mial taki oto komentarz z wydawanego
wielckrotnie w XVIII w. katechizmu Jana Wujkowskiego: — Cze-
mu kandydat do chrztu czeka przed drzwiami kosciola? , Bo onego
miejsca nie jest godzien kto w miewoli czartowskiej zostaje i
grzechowej sprosno$ci, obrzydliwej domowi Bozemu”. — A dla-
czego ,kaplan dmucha na twarz, czarta z niego wyganiajgc? Na
pohanbienie czartowskie, iz mala rzeczg precz odegnany bedzie
i ze sromotg ustgpi, i ze go tak lekce sobie wazy, jak dmuchajac
na co”*®. Poltora wieku wczesniej Powodowski ukladajac kate-
cheze o chrzcie wolal sie skupi¢ na jego istocie, na odrodzeniu
z niewoli szatanskiej ,ku wolnoéci i ku przysposobieniu synow
Bozych, odmienienia si¢ z Jadama starego w nowe stworzenie”,
co Pana przyobloklszy, z nim zmartwychwstaje, bowiem ,bylo
obce a cudze, teraz w Ko$ciél! Pana Jezusa Chrysta bywa wcie-
lone” %,

Wraz z upadkiem Reformacji znéw rzadziej zagladano do Bi-
blii, a uwage nauczajgcych i pouczanych ponownie zaprzataly
przepisy. W scentralizowanym Kosciele wigcej do powiedzenia
mieli prawnmicy, niz teologowie, ulegajacy zreszta jurydyczno-ru-
brycystycznym zainteresowaniom. Skrupulactwo kazuistyki wy-
czerpywalo energie w nieprawdopodobnych wrecz pomysitach kra-
zacych do$é obsesyjnie wokol waznosci obrzedu. Wspomniany Opa-
toweczyk zastanawial sie np. — nie on pierwszy — rczy wazny
bylby chrzest dokonany przez wrzucenie do rzeki lub studni.
Wyjadniwszy, ze owszem, je§li dziecko dotkneloby wody jeszcze
zywe, dodawal gwoli jasnoSci, ze sposob to jednak zabroniony,
jako ze polaczony z zabodjstwem niewinnego *. Cale pokolenia se-
minarzystéw na Zachodize i w Polsce w 2. polowie XVII i 1. po-
lowie XVIII w. poznawalo teclogie moralng z ciggle wznawianego,
a powtarzajacego dawno utarte zbitki dydaktyczne, podrecznika
piéra niemieckiego jezuity, Hermana Busenbauma. Dowiadywali
sie stamtad o materii chrztu: woda konsekrowana, ale i natural-
na; niestosowne byloby piwo, lzy, é&lina, pot, bloto®. Takze i o
tym, jakie znieksztalcenie formuly sakramentu, cho¢ niegodziwe,
nie zniweczy jeszcze jego wazno$ci. I ze nie mozna chrzcic we
dwoch, gdzie jeden wymawia stowa, a drugi polewa. Kiedy zro-
dzone monstrum uznaé za czlowieka. A je$li trudno oceni¢ czy
zroéniete czlonki naleza do jednego lub dwu osobmikow — dru-
giego chrzcié warunkowo. Pozostale polacie morza wiedzy o chrzcie
dla przyszltych duszpasterzy odznaczaly sie podobnym charakte-
rem i glebig. Zegluge znakowaly ukazywane co chwilg, a grozace

29 J S. Wujkowski, Chleb duchowny, Krakow 1746 s. 247.

30 Agenda.., 1605 s. 144.

31 A, Opatovius, dz. cyt., s. 116.

32 Watek znany od dawna, choéby z rozpowszechnionego od XIII do
XIX w. Rationale divinorum officiorum Wilhelma Duranda.
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niedbalym rafy grzechu ciezkiego. Synod chelmski z 1624 r. uza-
sadnial, ze najmniejszy nawet blad w przepisanym rycie (inten-
cja, formula, materia) chrztu narazié moze zbawienie wieczne .
Uwrazliwianie poprzez niepokojenie, przy sieganiu po wartosci
i sankcje najwyzsze, z brakiem mozliwosci jakiegokolwiek przy-
gotowania podmiotu sakramentu, poglebialy urzeczowione trakto-
wanie chrzcielnego misterium.

Reformacja postawila chrzescijanstwu pytania zasadnicze, lecz
rozwo6j wydarzen nie sprzyjal w KoSciele katolickim zbyt zroz-
nicowanemu traktowaniu krytyki. Scholastycy kwestionowali kie-
dy§ niezwykle ostroznie egzorcyzmowsg cze$é rytu chrztu, prote-
stanci zaatakowali dodatki frontalnie i agresywnie, a utrwalony
pézniej w Rituale Romanum rezultat byl ten sam — utrzymaty
sig. W Polsce pospolu z innymi kalwiny gromil Rej tych, co la-
migc ustanowienie Pana czynig sie ,medrszemi nizli on, iz do tej
tak zacnej $wigtoSci $miejg przykladaé oleju, soli; plujg i inne
dziwy stroja. Azacz to prosty mistrz ustawial, azacz to apostolo-
wie czynili?”* W gdanskiej agendzie luteranskiej nie pominieto
polemicznej wycieczki: ,,Przy chrzcie $w. z dziecigtka szatana mie
wyganiamy, bo go tam nie masz [...], sola nie solimy, blotem z §li-
nami uszy i nozdrzy nie smarujemy, §wiec w rece nie dajemy,
czepka na glowe nie wdziewamy, wody nie zaklinamy, ani jej
zegnaniem i soleniem nie po$§wiecamy”, gdyz Chrystus w Jorda-
nie u$wiecil do chrztu wszelka wode ¥. Rejowi i innym — jak
ich zwal — bezboznym, Jakub Wujek odcinat sie krétko bronigc
katolickich ceremonii w calo$ci, boé te ,,od czasow apostolskich
az do tych naszych pilnie zachowane” trwaja, a ustanowil je
sam Chrystus *. Jeszcze przez kilka wiekow mialy si¢ mijaé argu-
menty nad glowami braci rozigczonych, podczas gdy niezlomng
wiernoscig tradycji mianowano takze holdowanie kulturowym de-
terminizmom ¥.

3 H. Busenbaum, Medulla theologiade, Lublin 1655 s. 405—41T7;
CP IX s. 154.

3¢ M. Rej, Postylla, Krakéw 1571 k. 153v.

35 Agenda albo forma porzqdku ustugi Swietej w zborach ewange-
lickich koronnych i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, Gdansk 1637 s.
52—53. Duszpasterz miat dbaé, ,aby chrzest byl odprawowany w zbo-
rze, przy zgromadzeniu”, gdy pilny — w domu. Czytano fragment Ewan-
gelii o chrzeie i wyglaszano nasycong Biblia homilie. Rodzicéow py-
tano czy wierza, ze z grzechu pierworodnego oczyszcza krew Chry-
stusowa, czy jemu oddaja dziecko wyrzekajac sie szatana.

3% J, Wu jek, Postilla catholica, Kraké6w 1584 cz. 2 s. 29. )

37 A, Scheer, Le réle de la culture dans le développement litur-
gique vu d partir de Vhistoire de la liturgie d’initiation, ,Concilium”
a. 15: 1979 z. 142 s. 31.
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3 A je§li umrze bez chrztu?

Los zmarlych bez chrztu niemowlat budzil doglebny niepokdj
rodzicielski: ich dusze nie mogly oglada¢ Boga. Zostawalo poczu-
cie winy lub sam bol, je§li dziecko rodzile si¢ martwe. Wielo-
wiekowe wypowiedzi koécielnego Magisterium byly jednoznaczne:

chrzest jest do zbawiemia konieczny. Moze go zastapi¢ meczen-
stwo czy chrzest pragnienia, nawet niewyraznego, zawartego w
akcie miloéci. Czego przeciez nie dalo sie odnie$¢ do dzieci nie-
zdolnych do samodzielnych decyzji i wyborow. Do dzi§ brak jest
definitywnego orzeczenia Urzedu Nauczycielskiego na temat wiecz-
noéci zmartych bez chrztu noworodkéw. Spierali sie o nig teo-
logowie od samej starozytmo$ci po Vaticanum II, gdzie ode-
rwano ich uwage od mnazbyt szczegélowego opisywania zaswia-
tow, skierowujgc ku potrzebom i problemom czlowieka wspoi-
czesnego.

Niezbedno$¢ chrztu oraz wola Boga pragngcego zbawi¢ wszyst-
kich — dwie prawdy objawione, zawsze trudne do przedstawie-
nia w réwnowadze. Jej brak niost przeciez donioste konsekwencje
eklezjalne i praktyczne. Do czasow Augustyna przewazalo prze-
konanie, ze Bog mnie bedzie karal odrzuceniem niewinnych dzieci
zmarltych bez chrztu przed dojSciem do uzywania rozumu. Biskup
Hippony umiescit je, skoro mie nalezg do Chrystusa, w piekle, pod-
dajac karom najlzejszym. Albert Wielki, Bonawentura i Tomasz
ulokowawszy limbus puerorum (Stolica Apostolska nie wypowie-
dziala sie za, ani przeciw istnieniu owego czwartego po niebie,
piekle i czy$ciu receptaculum animarum) tylko na krawedzi sta-
nu potepienia, poprzestali na odméwieniu jego mieszkancom wizji
uszezesSliwiajacej. Inni kontynuowali lagodzenie augustynskiego ry-
goryzmu, ktéry odigczat od milo$ci Odkupiciela niewinng potowe
ludzkosci.

Smialg teze postawil, nawiazujac do Bernarda i Gersona, kard.
Kajetan (+1534): wobec powszechnej woli zbawczej Boga nalezy
przyja¢, ze otwarlszy do siebie przejScie przez chrzest, przewi-
dzial tez inne, dla tych, ktorzy nie sa w stanie przyja¢ tego sa-
kramentu. Moglcby to by¢ pragnienie chrztu ze strony rodzicow
ofiarujacych dziecko Bogu z modlitwa wzywajaca Trojce Sw. Na
Soborze Trydenckim opinia Kajetana miala nawet nieco wigcej
zwolennikéw niz przeciwnikéw (az 11 glosowan nie dalo wyma-
ganej wiekszosci). Teze o rodzicielskiej wierze i modlitwie, moga-
cych zastapié chrzest, pominieto w uchwalach, a Pius V polecit
ja opuscié — zapewme dla unikniecia miepozadanych reperkusji —
w wydanym w 1570 r. Kajetanowym komentarzu do Summy teo-
logicznej §w. Tomasza. W XX w. coraz wiecej teologow, uznajac
ze Bog posiada i wobec zmarlych dzieci nadzwyczajne $rodki zba-
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wienia, o jakich nawet oni nie wiedza, rozrézniaja miedzy zasad-
nicza ale mozliwag do spenienia, a absolutna komiecznoscia chrztu
do zbawienia. Kwestionujac te ostatnia, powoluja sie na to, iz
Kosciél uczac o niezbednosci tego sakramentu, nie orzekl, ze zmar-
le bez chrztu niemowle zbawione nie zostanie .

Wracajge do historii, miedzy zwyklych ludzi. Nie dociekania
teologéw, lecz potoczna wykladnia prawd i norm z ambony ksztat-
towala $§wiadomoé¢é wiernych. Trudno wyobrazalna otchlan dziecie-
ca przyjela sige sltabo. Podrecznik dla duszpasterzy na Pomorzu
z poczatku XV w. ukazywal 6w limbus jako obfitujacy w udreki
przedsionek piekla. Penitencjaly zachodnie w X w. usilowaly we
wlasciwy sobie sposob osiggnaé pozadane zachowania: dla nie-
dbalych rodzicow zmarlego bez chrztu potomstwa przewidzianmo 3
lata pokuty. Pozniej role takg pelnil pochowek poza sakralnym
obszarem — znak wymowny odrzucenia poza krag nadziei. Synod
przemyski z 1621 r. przypominal, ze ,gdyby dziecie zmarlo bez
chrztu, abo je z zywota macierzynskiego wypruto”, nie ma prawa
do chrzedcijaniskiego pogrzebu, podobnie jak ci, co pomarli bez
wielkanocnej spowiedzi, nie oddali dziesieciny, zgineli w pojedyn-
ku, samobojcy, bluzniercy. Dzieci takie — jak wskazujg akta wi-
zytacji i literatura — grzebano osobmo, czesto w polu czy pod fi-
gura. Dotkliwy zakaz ranigcy wielu rodzicow obowigzywal do
niedawna (CIC, c. 1238 § 1). Nie naleza wszak do Kosciola — uza-
sadniano *.

Bél i trwoga rodzicéw zakwitly niesamowitym kwiatem w ogro-
dach $redniowiecznych mirakuléw. Znalazly sie tam bowiem i wie-
Sci o chwilowym przywréceniu zycia zmarlym bez chrztu niemo-
wletom. Praktyki podobne znano juz w czasach &w. Augustyna,
zresztg nie tylko wobec dzieci, gdyz zwlekajacego z decyzja do
kofica katechumena usilowano czasem ochrzci¢é na marach. W poz-
nym S$redniowieczu, szczeg6lnie w krajach niemieckich i we Fran-
cji, do znaczniejszych sanktuariow Maryjnych przynoszono, nawet
z daleka, martwe ciatka. Kladziono je na oltarzu pilnie wypatrujac
znaku zycia, by udzieli¢ wtedy chrztu, a potem pogrzebaé umarte
powtornie dziecie w po§wieconej ziemi, z poczuciem ulgi, ze za-

¥ P Wawrzyniak, Zbawienie wieczne mnie ochrzezonych matych
dzieci, Poznan 1979, s. 9, 31, 34, 42, 45, 54, 66—68, 77, 82—85, 96, 108,
125—129, 140—149, 167—178; A. Labudda, Liturgia pogrzebu w Pol-
sce do wydania Rytuatu piotrkowskiego (1631). Studium historyczno-
-liturgiczne, Warszawa 1983 s. 225.

¥ S, Bylina, Obraz za$wiatébw w chrzescijanstwie zachodnim wu
schyltku $redniowiecza, ,Kwartalnik Historyczny”, R. 93: 1986 s. 3—4,
16; H. J. Schmitz Die Bussbiicher und die Bussdisciplin der Kir-
che, Bd 1, Mainz 1883 s. 262, 818; H. Biegeleisen, dz. cyt., s. 227,
231; A. Witkowska, Kulty patnicze pietnastowiecznego Krakowa,
Lublin 1984 s. 194; A. Labudda, dz. cyt., s. 224; CP VIII s. 206, IX
s. 207; AKM AV 28 s. 160; 36 k. 37; zob. przyp. 60.
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pewnilo mu si¢ niebo. Operowanie strachem dawatlo i takie efek-
ty: jaka$ para we Flandrii w 1479 r., pragnac uprosi¢ laske chmtju
dla martwego noworodka, obiecywata Panmnie Maryi obywanie sig
bez koszul, tudziez spanie na twardym postaniu przez 7 lat®.
Wsrod cudéw zebranych przed kanonizacjg biskupa Stanistawa ze
Szezepanowa odnotowano i wskrzeszenie, wyproszone na jeden
dzien przez ojca dziecka, gwoli ochrzezenia. Podobne przywoianie z
drugiego $wiata niechrzczonej duszy do malego ciatka przypisa-
no w 1269 r. Salomei, a w 1475, 1478 (2) i 1604 r. Janowi Kan-
temu .

W okresie potrydenckim polscy pielgrzymi szukali cudow przy
coraz liczniejszych $wietych obrazach, lecz wsrod mnéstwa oglo-
szonych drukiem niezwyklo$ci trudno znalezé praktyki rewitaliza-
cyjne. Pouczano wszak wytrwale wiernych, ze w razie potrzeby
moga i powinni ochrzcié sami. Synod krakowski z 1621 r. zalecal,
by sprawdzajac czy akuszerki poprawnie udzielaja sak-ramen‘.cu,
dociekali tez czy potrafia one rozpoznaé¢ symptomy $mierci **. Wie-
le ttumaczylo to wskazanie. Skoro zbawienie i pochéwek niemo-
wlecia na cmentarzu zalezaly od obrzedu, ktérego wykonawca
mogl byé ktokolwiek, pewno$¢ ze chrztu ,z wody” udzielano je-
dynie zywym, nie moze byé¢ absolutna, siegajac tylko poziomu su-
mien szafarzy. Naturalnie, zroédla rzadko utrwalaly takie po-
$miertne chrzty .

Z braku wyraznych przykladow rodzimych, (znajda sie?) war-
to wskazaé obce. Jeszcze w 1740 r. we francuskiej diecezji Lan-
gres zdarzaly sie przypadki przynoszenia do koSciolow czy ka:pl?c
zmarlych niemowlat (nawet po wydobyciu z ziemil!), gdzie poloz-
na orzeklszy zmartwychwstanie, chrzcita. Biskup pietnowal nad-
uzycie i profanacje sakramentu, wiernych za$§ niepokoil wieczny
los dzieci pogrzebanych w nie poswigcanej ziemi. W 1782 r. wt:?:\'—
dze szwajcarskiej diecezji Chur napomniaty mieszkancéw parafii,
w ktorej do kosciola przynoszono wiele martwych dzieci i doszu-
kawszy sie znakow ozywienia, chrzczono. Autor pracy o _doln(?-
austriackim folklorze wspomina ogoélnie istnienie rewitalizacyj-

© J, Toussaert Le sentiment religieux en Flandre d la fin du
Moyen Age, Paris 1963 s. 93—94; A. Witkowska, dz. cyt, s. 194—
195; R. Gansiniec, dz. cyt, s. 76; J. Delumeau, dz. cyt, s.
21?1' Cuda $w. Stanistawa, wyd. Z. Perzanowskid, ,Analecta Cra-
coviensia”, t. 11: 1979 s. 69; Vita s. Salomeae, w: Monumenta Po_lom'ae
Historica, t. 4, Lwow 1884 s. 785, A. Opatowiusz Zywot i cuda
wielebnego Jana Xantego, Krakéw 1632 s. 65, 90, 93, 140. :

2 M, Szyszkowski, Reformationes generales, Cracoviae 1621
- 4’? 6(:)to kobieta urodzila w drodze dziecko: ,zaraz umarlo, jam go
tez polala woda i przezegnata” (Bielanka, 1744). — J. Kracik, Du-
chowe mniedostatki, s. 183.
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nych rytow w miejscach pielgrzymkowych w XVIII, a mawet
XIX w.h,

Przekonanie o mozliwo$ci jakiej§ namiastki sakramentu wobec
zmartych bez chrztu dzeci przetrwalo w wierzeniach. Glos nie-
ktorych ptakow, latajgeych kolo krzyzy czy przysiadajacych na
strzechach, uwazano za wotanie pokutujgcych duszyczek: ,,Chrztu,
chrztu!”, Nalezalo wypowiedzie¢ formule chrzcielng nadajac imie,
np. ,Jesli§ pan, to ci Jan, jesli§ panna, to ci Anna”. Zapamie-
tany symboliczny obrzed zastepczy zanotowano w Beskidach jesz-
cze przed kilkunastu laty .

4 Wywéd — blogostawienistwo czy oczyszczenie

Niemal u wszystkich ludéw kobieta po porodzie uchodzita za
mieczysta. Krew miesigezki czy pologu budzila atawistyczny lek.
Niepokoita fizjologia kobiety i tajemnica macierzynstwa. Prawo-
dawcy wielkich religii: Mojzesz, Konfucjusz, Mahomet nakazywali
izolacje poloznicy i ustanawiali ryty oczyszczemia. Wedlug Kapt
12, 1—8 dopiero 40 dni po urodzeniu chiopca, a 80 — dziewczyn-
ki, kobieta moze i powima udaé sie do $wigtyni, by poddaé¢ sie
rytualnej puryfikacji. Tabuistyczne zakazy, wazne dla Zydow
i pogan, przeniknely i do chrzescijanstwa. W kregach judeo-
chrzeécijanskich racje brano ze Starego Testamentu. Zrywanie z
wplywami mozaizmu w tym punkcie szlo powoli. Chrzescijanka,
szczegolnie na Wschodzie, tez musiala odczekaé jaki$ czas, nim
po rozwigzaniu wolno jej bylo wejéé do kosciola. Dla Zachodu
miarodajne mialo sie okazaé zdanie Grzegorza Wielkiego, wyra-
zone w liécie do Augustyna, arcybiskupa Canterbury: niestuszna
jest praktyka powstrzymywania matki od kosciota przez 33 dni
(po dziewczynce — 66); moze to uczyni¢ nawet zaraz po wydaniu
na &wiat dziecka. Wszak za wine poczytaé nalezy rozkosz cielesna,
a nie pokute za nig, czyli bole rodzenia. Mimo tracagcych mani-
cheizmem zalozen, wzglednie milosierna konkluzja zamykajac na-
rodzinami bilans grzechu i kary, zdejmowala z kobiet przynaj-
mniej pietno rytualnej nieczystosci.

4D Dinet, Administration épiscopale et vie religieuse au milieu
du XVIIIe siécle: Le Bureau pour le Gouvernement du Diocese de
Langres de Gilbert de Montmorin, ,Revue d’histoire ecclésiastique”
t. 78: 1983 s. 751—752; J. A. Kraus, Taufe toter Kinder, ,,JFreiburger
Dicesan Archiv”’ Bd 78: 1958 s. 242; L. Schmidt, Volkskunde von
Niederosterreich, t. 2, Horn 1981 s. 391—392. )

4 Matka straconych przez nig niemowlat nie mogla umrzeé spokoj-
nie, az uszyla koszulki, ,ochrzcita” je i polozyla na grobach dzieci
(Obidza). — H. Biegeleisen, dz. cyt, s. 227—230; U. Lehr, Wie-
rzenia demonologiczne, w: Studia z dziejéw kultury duchowej Beskidu

Sqdeckiego, Wroctaw 1985 s. 97—98.
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Lud i duchowienstwo oparli si¢ takiemu stanowisku — atawizm
byl silniejszy. Kiedy w VIII w. w Niemczech $w. Bonifacy usilo-
wal wprowadzié Grzegorzowa wykladnie (trzymal sie jej tez pa-
piez Mikotaj I odpowiadajac w 866 r. na pytania Bulgaréw), wply-
wy iroszkockie (na Batkanach — greckie) okazaly si¢ mocniejsze.
Zachodnie penitencjaty do XI w. ustanawiaja pokute koscielng za
udanie sie do $wiatyni przed wywodem (tyle dni, ile poloznica
miala jeszcze pozostawaé w domu). Wprawdzie w XI w. w sa-
kramentarzach pojawilo sie blogostawienstwo matki z modlitwami
wyrazajgeymi dziekczynienie i prosbe o opieke, ale spolecznie ryt
funkcjonowat nadal jako puryfikacyjny. Zreszta niektére rytualy
z XII w. wspominaja wprost o moralno-kultowej nieczystosci du-
szy i ciala. Szeroko rozpowszechniony Liber sacredotalis Alberto
Castellaniego z 1523 r. zawieral prosbe, by kobieta oczyszczona
z brudu grzechowego mogla powrdci¢é na lono Kosciola.

Kanonisci zajawszy pozycje miedzy stanowiskiem Grzegorza I
a iroszkotéw, nie nakazywali wprawdzie, lecz dajac za przyklad
Matke Najéwietsza, doradzali domowa kwarantanne przed wy-
wodem. Z tego zwyczaju w wielu diecezjach uczyniono prawo.
Podobnie bylo z pozbawieniem komunii kobiet w pologu, Sred-
niowieczu nie znanej. Przepa$é miedzy Sanctissimum, a nieczy-
stoscig zwiazang z pleig, i to kobieca, byla trudna do przekrocze-
nia. Wedtug synodéw francuskich i angielskich matki nie powinny
po wywodzie uczeszcza¢ do koéciola, gdzie potem jeszcze jaki$
czas zamiast Eucharystii podawano im (takze w Italii) po$wigco-
ny chleb. Karol Boromeusz na synodzie prowincjalnym w 1573 r.
polecil, by dla unikniecia dwuznaczno$ci 6w chleb nie mial for-
my hostii. Gnostycki czy manichejski moél cial az tak gleboko
chrze$cijanski watek! Przekonanie o potrzebie rytualnego oczysz-
czenia matki po porodzie bylo tak oczywiste, ze kiedy w 1420 r.
augustianin z Tournai wystapil z teza, ze kobiety chrze$cijanskie
nie potrzebuja puryfikacji, bo oznacza to uleganie judaizmowsi,
papiez Marcin V potepit to twierdzenie *.

Wielka role przypisywano wywodowi takze w Polsce. Juz Oftto
z Bambergu nie omieszkal go — jak wspomniano — wyliczyé
posrod podstawowych nakazoéw moralno-prawnych, ogloszonych
Pomorzanom. Z czasem i u nas spoleczna ranga wywodu postu-
zyla do wyrazenia lub wzmocnienia aprobaty czy repulsji. Nie
mogl speinié tej roli chrzest, udzielany kazdemu noworodkowi,
choéby podezas interdyktu, pelmil — wywod, mimo ze potryden-
ckie agendy okreslaly go jako nieobowiazkowy zwyczaj pobozny,

% P, Browe, Beitrige 2zur Sexualethik des Mittelalters, Breslau
1932 s. 16—19, 23—28, 32—34; H. Ploss, dz. cyt., s. 381, 397; W. von
Arx, La benedizzione della madre dopo il parto. Storia e significatio-
ne, ,Concilium”, a. 14: 1978 fasc. 2 s. 102—106.
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dziekczynno-btagalny. Synod wilenski w 1528 i plocki w 1589 r.
nakazywaly, aby poloznicom okreslonym jako concubinarice et
fornicatoriae, co praktycznie oznaczalo matki nieslubnych dzieci,
nie udziela¢ blogostawienstwa, aby nie wygladalo na to, ze Ko-
$ciol aprobuje ich wystepek . Wizytatorzy przypominali pleba-
nom o obowigzku tej dyskryminacji®. Umoralniajgcym zamiarom
szedl w sukurs nacisk opinii:

Wygnal Mojzesz z starego Kosciota bekarty,
Ale nasz chrze$cijanski i tym jest otwarty.
Ledwie nie na kazdy dzien, jak wory do mtyna,
Niosa z dobrym bekarta i skurwego syna 4.

Niektérzy zniechecali do grzechu nadajac (jeszcze w XX w.)
dzieciom nieprawego loza upos$ledzajace, rzadkie imiona. Inni pod-
nosili w tym celu oplaty od wywodu (jesli don dopuszezali) ich
matek, co np. w okolicach Antwerpii w 1486 r. stopniowano jesz-
cze wedle stanu cywilnego rodzicow. W 1598 r. w podkalwaryj-
skiej wsi wizytator zakazywat domagania sie w takiej sytuacji
wyzszych datkéow. Stosowng ilustracje zawdzieczamy znéw Poto-
ckiemu:

Wiec s-.kor»o. przyszto do krztu, ksiadz od niej chce kopy,
Zeby sie nig i insze karaly $wierzopy 30.

Podczas kongregacji podkrakowskiego dekanatu w 1717 r., roz-
wigzujage kazusy dotyczace wywodu przypomniano, by nie do-
puszcza¢ do tego obrzedu samotnych matek, ale tez nie nakladaé
na nie zbyt surowych pokut, poprzestajac na zbawiennym upo-
mnieniu. Podobnie nalezy potraktowaé¢ ofiare gwalu: zapewne
niewinna, ale idzie o potepienie wystepku. W przypadku poro-
nienia czy $mierci dziecka takze mozna udzieli¢é matce tego blo-
gostawienstwa. Jego brak nie przeszkadza bywaniu w koéciele
(pordéd jest cierpieniem, nie grzechem), a udzieli¢ go mozna bez
jakiejkolwiek kwarantanny, gdyz prawo Mojzeszowe (40 i 80 dni)
nie obowigzuje. Nie byt to wyraz powszechnych ani statych prze-
konan. Oto O$wiecenie stalo w zenicie, a klerycy szykujac sie do
egzaminu przed S$wieceniami czytali w kompendium piéra kielec-
kiego kanonika, ze nie nalezy pozwoli¢, by kobieta udawala sie
do Swiatyni wczeéniej miz po 14 dniach od porodu, za§ dopuszcze-
nie do wywodu nieflubnej matki pocigga grzech i suspense 5.

4 CP II s. 125, V s. 288; H. Ploss, dz. cyt., s. 398.

4 Impudicae post partum non introducantur in ecclesiam. — AKM
AVCap 10 k. 162; 17 k. 18, 31, 168, 170; 7 k. 35v, 41v.

% W, Potocki, Dzieta, t. 1, opr. L. Kukulski, Warszawa 1987
s. 413.
g 9 P. Browe, dz. cyt., s. 29—30; W. Potocki, dz. cyt, t. 2 s.
55.

51t AKM Acta decanatus Novi Montis, 1634—1757 s. 160—161; F. E.
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W XVIII w. w kilku diecezjach polskich podniosty sie glosy
biskupéw i synodéw, by blogostawienstwa po urodzeniu dziecka
nie udziela¢é w domu, lecz wylacznie w kosciele®*. Odwolywano
sie ciggle do przykladu NMP, a polecano upominaé¢ szczegdlnie
szlachcianki, by nie wstydzily sie przybywaé do kosciola na wy-
wod; ,dlatego po domach i dworach tej introdukcji zakazuje-
my” — pisal w 1761 r. prymas Wiadystaw Fubienski?®. Zapewmne
trudno bylo dziedziczce czekaé w babifcu ma wywod wraz z pod-
danymi, uznajgec wspoélne z nimi pietno mnieczysto$ci. Rubryki agend
nie przewidywaly obowigzkowego odbywania wywodu, lecz jego
pominiecie przez szlachcianki, mniej zalezne od presji obyczajowej
reguly, budzilo zdumienie. Dal temu wyraz w 1717 r. pleban z
okolic Chrzamowa, zauwazajac, ze z kolei kobiety ze wsi nie po-
winny zaraz po porodzie spieszyé do koéciola, zaré6wno gwoli
poboznego uszanowania, jak i ze wzgledu na zdrowie, jakie nara-
zaja, wedrujac z dzieckiem pieszo nawet cala mile, jako ze chca
szybko podjgé prace w gospodarstwie 3. Dualistyczne myS$lenie ko-
latalo sie diugo. Etnografowie zdazyli jeszcze uchwyci¢ przejawy
wiejskiego ostracyzmu wobec kobiet nie respektujacych izolacji
przed wywodem, za§ w 1. polowie XIX w. kaznodzieja ostrzegal:
,niech wiec nikt blahym mie sadzi obrzadek oczyszczenia, znany
powszechnie pod nazwiskiem wywodow”. Doktor za§ obojga praw
w ksigzce opatrzonej ko$cielnym imprimatur, zachecal udajace
sie na wywadd: ,Oczyszczajcie sie przez modlitwe i blogostawien-
stwo kaptanskie od tych nieprawosci, ktorescie tak podczas wa-
szej choroby, jako tez 6-tygodniowego w domu pobytu dopuéci¢
sie mogli. Z tego powodu stawajcie w kruchcie, ma znak, ze sie
uznajecie grzesznymi i bez blogostawienistwa Bozego niegodnymi
do wstapienia w progi Zbawiciela” 5.

Nawet &émieré, tak czesto zabierajaca dziecku matke, nie kon-
czyla sprawy nieszczesnego wywodu. Odprawiano go nad zmarls,
bowiem zdaniem niektérych teclegow $redniowiecznych bylo to
konieczne, aby nie ulegl zbeszczeszezeniu kosciol, dokad dla odby-
cia pogrzebowej liturgii wmnoszono cialo (gdzie indziej grzebano
je, podobnie jak zwloki cigzarnej, poza cmentarzem). Ryt taki,

Preiss, Examen ordinandorum, approbandorum et instituendorum
sive Instructio pro ministris Eccelsiace ad ordines, confessiones et be-
neficia promovendis, Bassani 1781 s. IX, 284 (wyd. 1 — 1766).

52 CP VIII s. 301, IX s. 247; Rubricella dioecesis Cracoviensis, 1751
k. K3v; Synodus Leopoliensis, Lwoéw 1765 k. E2v.

8 C. F. Szaniawski, dz. cyt, k. Dv; W. Lubienski, List pa-
sterski do owieczek archidiecezji Gmieinienskiej, Lowicz 1761 k. Ev.

5 AKM Acta decanatus Novi Montis, s. 160—161.

5 A, Malczewski, Homilie, t. 1, Lwow 1838 s. 69; F. Kozlow-
ski, Ksiqdz Jozef Bogobojski czyli moc religii chrzescijanskiej w umie-
jetno$ci i 2zyciu, Gniezno 1846 s. 187—188.
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znany w Europie, wystepuje i w kilku polskich agendach z lat
1499—1578. Doé¢ osobliwa teologia kryla si¢ za ponownym wpro-
wadzaniem nieboszczki do Koéciola (a cuius integritate deviavit
peccando..., ingredere in ecclesiam Dei sine omni impedimento
Sathanae) lub w odbywaniu wywodu w zastepstwie zmarlej, przez
inna kobiete. Pordéd plamil moralnie najpoboimiejsza nawet mal-
zonke az tak, ze — jak widaé — w znacznym stopniu oddzielal
od spoleczno$ci wiernych. Rytualne przywracanie jednosci z Ko-
Sciolem jako$ nie kolidowalo z zasady jego jurysdykcji obejmuja-
cej wylgeznie zywych. Wywod zmarlej Agenda Powodowskiego
odrzucila jako niegodne naduzycie, a synod warminski w 1610 r.
okre$lit jako wstretny zabobon %6,

Poprawka w rytuale czy jeszeze jedno autorytatywne orzeczenie
nie byly w stanie zmieni¢ spolecznych wyobrazen, ksztaltowanych
przez duchowienstwo, ale i wplywajacych na nie. Okoto 1714 r.
w Krakowie zmarla przy porodzie Niemka z Saksonii, ktora tuz
przed $miercia pod wplywem zakonnik6w przeszla na katolicyzm.
Poniewaz dzialo si¢ to na teremie parafii mariackiej, tamtejsi
ksigza udzielili jej ostatnich sakramentéw, a po $mierci sprawili
uroczysty pogrzeb, uniemozliwiajgc spelnienie tej postugi skorym
zakonnikom. Ci zarzucili wiec ksiezom, ze kobiete, ktéra nie od-
byla wywodu wazyli si¢ pochowaé na miejscu poéwieconym. Wta-
dze diecezjalne nie uznaly obiekcji, samo jednak ich podniesienie
ma swoja wymowe ¥. Zywotnoé¢ podzielanych przez czesé ducho-
wienistwa przesadéw musiala byé spora, skoro we wspomnianym
skrocie teologii dla ordynandéw z 2. polowy XVIII w. trzeba by-
1o przypomina¢, by nad cialem zmarlej nie odmawia¢ modlow
oczyszezajgeych, tudziez nie pozwalaé na odbywanie zastepczego
wywodu przez zyjaca ®. Kultura koscielna i ludowa pedtrzymy-
waly sie czasem wezajemnie w miegodnym odniesieniu do misterium
plei, narodzin czy pozamalzenskiego macierzynstwa.

Wielowiekowa jednorodno$é religijna chrzescijanskiej spoleczno-

Sci nie sprzyjata poglebieniu refleksji nad usytucwaniem pierwsze-
go sakramentu, zaréwno wewnatrz Kosciola, jak i w dziatalnoéci
misyjnej. Europa barbarzycéw, chrzezona bez dociekamia, jak i na
ile poszczegdlni kandydaci uwierzyli, ofiarowata Nowemu Swiatu
odziedziczony model chrystianizacji. Misjonarze hamowali ekster-
minacyjne poczyniania komkwistadoréw, ale bez pomocy tychze
ludobéjcéw nie odniesliby masowych sukceséw, rownie tatwych,
co wzglednych (latynoski synkretyzm religijny owocuje po dzi$

% P. Browe, dz. cyt, s. 20—23; A. Labudda, dz. cyt., s. 235—
238; W. von Arx, dz. cyt., s. 110.

7 AKM Acta decanatus Novi Montis, s. 161.

8 F. E. Preiss, dz. cyt., s. 284,
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dzien). Pragngc przeciggnaé jak najwiecej ludzi przez chrzecielng
brame zbawienia, ciggle zbyt stabo zwazano na dobdr aplikowa-
nych $rodkéw, stan $wiadomosei i motywacji. Franciszek Ksawery
nie znajac jezyka tubyle6w na wybrzezu malabarskim, polecit
przetiumaczyé Wierze, 10 przykazan i Zdrowa$, a zebrawszy mie-
szkancow powtarzal z nimi owe teksty. Uaktywnit tez dzieci, kitore
donosity opormych rodzic6w i pomagaly rozbijaé poswigcone miej-
scowym boéstwom oltarzyki. Uwazajac, ze recytowanie Credo za-
stapi brak katechezy, $wiety chrzcil dziesigtki tysigecy pogan.
Sklonno$¢ do deprecjonowania zastamej kultury religijnej i prze-
szczepiania okcydentalnej formy chrzescijanstwa na mtode konty-
nenty, znamienna dla potrydenckiego uniformizmu, towarzyszyla
dlugo powiazaniom misji koscielnych z ekspansja kolonialng rza-
déw. Chrystianizacja miosta europeizacje, dzielgc z nig wielowieko-
we poczucie wyzszosei. Inkulturacyjny bilans 2 tysiecy lat chrze-
Scijanstwa, zdamiem biskupéw latynoamerykanskich obradujacych
w Puebla w 1979 r., przedstawia sig skrommnie. Rzymski synod
biskupéw z 1984 r., kontynuujac mys$l soborowej konstytucji Gau-
dium et spes, uznal potrzebe poglebionego spotkania chrzescijan-
stwa z rozmaitoscia kultur. Nie wystarczy — powiedziano —
ogarnaé nauczaniem coraz wieksze obszary i populacje. Moc Ewan-
gelii winna wmnosi¢ w kulture nowe krytenia, okresla¢ wartosci,
inspirowaé styl zycia®. Oczywistos¢ ta daleka jest od banalu,
bowiem przywolaniu istotnych zadah towarzyszy zauwazalna doza
krytycyzmu wobec praktyk przeszlosei®. Im bardziej chrystiani-
zacja przeksztalcala si¢ w rodzaj duchowej kolonizacji, tym trud-
niej bylo o rzeczywista ewangelizacje ludéw i kultur ®. Nie przy-
spieszal jej zaiste, zar6wno w X jak XIX w., zastygly w okresie
ubocznych wplywéw ideowych ryt chrzcielny, ani teologicznie zre-
dukowana, a pastoralnie znieksztalcona wykladnia sakramentu.

% O, Kohler, Franz Xaver. Ein sendungsbewusster Individualist
in der Geselschaft Jesu, ,Stimmen der Zeit” Jh 115: 1990 s. 394;
R. Zerfuss, Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur, ,Theologie
der Gegenwart” Jh 33: 1990-s. 122, 125.

0 Wérod forsowanych przez Sw. Oficjum, a odrzuconych przez
Vaticanum II, dogmatycznych schematéw znalazia sig tez propozycja
ogloszenia, ze dzieci zmarle bez chrztu zbawienia mie dostagpia. Jeden
z czlonkéw komisji teologow przeciwstawiajac sie wnioskowi dobrze
pamietal przezycia wiasnej siostry z 1926 r.: jedno z urodzonych przez
nig blizniat bylo martwe, drugie zmarto zaraz po chrzcie i"cylko ono
pochowane zostalo w po$wigconej ziemi, gdyz pierwsze, jak orzekl
miejscowy proboszcz, mnieba mnie osiagnie. — B. Héring, Meine
Erfahrung mit der Kirche, Freiburg i.Br. 1929 s. 54—55, 167. ‘

6 Por, M. Sivernich, Konturen einer interkulturellen Theologie,
. Zeitschrift fiir katholische Theologie” Bd 110: 1988 s. 2‘58—?.60;
J. B. Metz, Die Eine Welt als Herausforderung an das westliche
Christentum, ,,Una Sancta” Jh 44: 1989 s. 316, 320.



206 " KS. JAN KRACIK [26]

KS. JAN KRACIK
Die Taufe in der altpolnischen geistlichen Kultur
(Zusammenfassung)

In den Arbeiten von Dogmatikern, Liturgiewissenschaftlern, Juristen,
Ethnographen, die sich mit der Taufe befassen, wird die Wirkung
dieses Sakramentes im Bewusstsein der historischen Gesellschaft kaum
beachtet. Der geistige Zugang zum Kern des Taufmysteriums wurde
gesperrt durch das tote Latein, den der Situation des Kindes nicht
angepasste Ritus sowie ein Ubermass an Exorzismen, die in diese
Zeremonie zur Zeit der gnostischen Einfliisse eingefiihrt worden wa-
ren. Die in den Predigten wenig behandelte Taufe wirkte auf die
Teilnehmer der Handlung durch die Vielfalt der zum Teil schwer-
verstidndlichen Zeichen (Salbung, Zeichnen mit Speichel, Reichen des
Salzes). Vorherrschend war die Stimmung der Eile, mit der das Kind
zur Taufe getragen wurde (im 18. Jh. sogar am selben Tag), um das
Heil des zarten Lebens nicht aufs Spiel zu setzen. Die im Westen
bekannten Praktiken, wonach tote S#uglinge in Heiligtimer gebracht
wurden, um sie bei Bemerkung von Lebenszeichen taufen und auf
dem Friedhof begraben zu lasen, sind fiir Polen in geringerem Masse
bezeugt. Eine &hnlich grosse Rolle wurde jedoch der liturgischen Se-
gnung der Frau nach der Geburt zugeschrieben, die von Gliaubigen
und einigermassen auch von der Geistlichkeit als eine Reinigung auf-
gefasst wurde, die die erneute Einfiigung in das gesellschaftliche und
religiose Leben bedingen sollte.

Ubersetzt von Juliusz Zychowicz



